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ICONOMIA DUHULUI SFANT iN BISERICA iN LUMINA CARTII
FAPTELE APOSTOLILOR

Cuvinte cheie: Iconomie, Duhul Sfant, Cincizecime, Pogorare, Faptele Apostolilor,
Biserica, Botez, Harul Divin, Sfintele Taine, Sfanta Treime, Noul Testament, Comunitate,

Mantuire, Relationare, Evanghelizare, Persoand, Raport, Sfintire, Misiune, Unitate.

1. Argument. Obiectivele cercetarii

Faptele Apostolilor este cea mai complexa carte a Sfintei Scripturi pentru exegeza
noutestamentara, din cauza dimensiunilor sale multiple. Dimensiunea narativa se verifica in
faptul ca localizeaza expansiunea, dezvoltarea crestinismului timpuriu in parametri particulari
geografici si istorici. Faptele Apostolilor este unicd in desfasurarea istorico-teologicd a
Noului Testament prin faptul ca este cartea care continua ,,povestea lui lisus In povestea
Bisericii”. In aceastd carte, autorul Luca prezintd un portret al Bisericii, consemnand
constituirea organicd a Bisericii crestine si conturarea unei noi identitati religioase in peisajul
religios al lumii, identitate anticipatd in iudaism, dar articulatd efectiv istoric in primele
comunitdti crestine.

Din aceste ratiuni metodologice, prezenta tezd de doctorat intitulata ,,Iconomia
Duhului Sfant in Bisericd in lumina cartii Faptele Apostolilor” se vrea o abordare teologica
pe fundamentul Sfintei Scripturi a lucrarii Duhului in Bisericd, in comunitatea crestind nou
infiintatd, lucrare actualizata constant in viata Bisericii de astdzi. Observand aceasta lucrarea
a Duhului si experienta cultica a Sa, 1n spatiul sacramental si liturgic al Bisericii, vom putea fi
in masurd sd oferim un raspuns ortodox la miscarea penticostald si la alte curente religioase
contemporane, care propun o anumitd experientd a Duhului Sfant, o pseudo-experienta,
debarasata de cadrul autentic al acestei experiente: Biserica. Tocmai pe aceastd idee va fi
centratd cercetarea noastra: legdtura organica intre Duhul Sfant si Biserica.

Duhul Sfant este cel care face prezentd, cu anticipare, insasi impdaratia lui Dumnezeu.
El este cel care leaga Biserica prezentd nu numai de comunitatea istorica a Apostolilor din
ziua Cincizecimii, ci de adunarea din ,,zilele de pe urma” in jurul Mielului (Ap 5 si 6). De la
Cincizecime, epoca ecleziologica se intrepatrunde cu epoca eshatologica, deoarece acolo
unde Duhul Sfant este prezent si lucreaza, acolo impéaratia lui Dumnezeu intra si se instaleaza

in istorie (FA 2,17-21).



Existd o unitate organicd, inseparabild intre Duhul Sfant si Bisericd, unitate pe care
Sfantul Irineu o exprima in formula concisd binecunoscuta: ,,Acolo unde este Duhul Sfant,
acolo este Biserica”. Rolul ecleziologic al Duhului Sfant ar pute fi explicat astfel: lisus
Hristos a adunat in jurul Sdu comunitatea Noului Testament, care are fundamentul ei in
grupul celor doisprezece Apostoli, martorii directi ai Intrupdrii si invierii Sale (FA 1,8).
Apostolii au un rol unic in ceea ce priveste instituirea si Tntemeierea Bisericii, deoarece ei au
primit Duhul Sfint in mod personal de la Hristos, dupa Invierea Sa (In 20,22-23). in Faptele
Apostolilor se observa foarte clar ca institutia Apostolilor este nu numai fundamentala pentru
constituirea Bisericii, ci si ca ea este organul prin care lucreaza Duhul Sfant. Expresia ,,a fi
umplut de Duhul Sfint” este comuna in Faptele Apostolilor (FA 2,4), indicand faptul ca
Duhul Sfant introduce o realitate noud in viata oamenilor, pe care El o Tmpartaseste sub
diverse forme, spre zidirea Bisericii (I Co 14). Duhul Sfant este prezent la alegerea celor 7
diaconi (FA 6,3-10), inspird si asistd, in luarea deciziilor, adunarea de la lerusalim (FA
15,28).

lisus Hristos ramane prezent in istorie in Duhul Sfant, impreuna cu trupul Sau,
Biserica, al carei cap este, in care si prin care se actualizeaza fapt sa rdscumpdratoare. Parintii
Bisericii fac o comparatie intre turnul Babel si Cincizecime: turnul Babel este simbolul
amestecarii limbilor, al confuziei persoanelor, al ruperii dialogului si comuniunii cu
Dumnezeu si intre oameni. Cincizecimea, dimpotriva, este simbolul reludrii dialogului si
comuniunii persoanelor cu Dumnezeu, al restaurarii si unitatii cugetdrii si vorbirii omenesti.
Prin venirea Sa, in mod personal, asupra Apostolilor la Cincizecime, Duhul Sfant face din
institutia apostolatului o structura ecleziald si misionara unicd. Preocuparea apostolilor nu
este numai consolidarea comunitatii din Ierusalim - predica Sfantului Apostol Petru dupa
Cincizecime (FA 2,14-41) -, mai ales trecerea Evangheliei de la comunitatea iudeo-
palestiniand din lerusalim spre lumea elenistd, neiudaica. Toti Sfintii Parinti fac o legatura
intre caracterul universal al Evangheliei, revarsarea Duhului Sfant asupra celor prezenti la
Ierusalim la Cincizecime si apostolatul misionar al Bisericii, institutiile sacramentale, prin
care Biserica pastreaza continuitatea cu comunitatea apostolica din lerusalim, au un profund
caracter misionar si eclezial. Printre acestea, locul primordial il ocupa botezul cu Duhul Sfant
si apa in numele Sfintei Treimi (Matei 28,19).

Natura sacramentala a primirii Duhului Sfant este subliniata cu toata taria in Faptele
Apostolilor. In textele care mentioneazid botezul celor dintdi crestini proveniti dintre
,heamuri”, adica neiudei - la Cezareea, dupad convertirea lui Corneliu (FA 10, 44-48) - se

poate observa cd primirea puterii Sfantului Duh este inseparabild de taina Botezului. La
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Cincizecime se inaugureaza botezul cu Duhul Sfant, care se deosebeste de botezul pocaintei,
cu apa, al lui Ioan (FA 1,5), dar Apostolii vor continua sd administreze botezul cu apa, ca
taind de initiere (FA 2,38). Luca noteazd un alt act sacramental legat de Botez, al punerii
mainilor, ca semn al impartasirii vazute a darului Duhului Sfant (FA 8,14-17). Acest act se
observd si la intalnirea Apostolului Pavel, la Efes, cu ucenicii lui loan, care nu aveau
cunostinta de roadele Duhului Sfant (FA 19,1-6).

Pe aceastd baza solidd, traditia ortodoxd a dat o mare importantd Tainelor si
randuielilor care insotesc primirea harului Duhului Sfant, ficand o legatura directd intre
credinta personald, energiile Duhului Sfant si Tainele Bisericii.

Stantul Vasile cel Mare afirmad ca credinta si botezul sunt ,,doud moduri de mantuire”
legate unul de altul in mod inseparabil. Credinta primeste desavarsirea ei in Botez, care se
intemeiaza pe credintd. Botezul constituie pecetea marturisirii personale de credintd. Din
aceasta perspectiva slujirile bisericesti, ca si darurile duhovnicesti si intreaga viata crestina 1si
au izvorul in iconomia Duhului Sfant, care coincide cu iconomia tainelor, a carei raspundere
o are preotia sacramentala. Se poate spune deci cd Duhul Sfant sta la originea vietii crestine,
la nivel personal si eclezial, dar lucrarea Duhului se manifestd si se impartaseste in mod
sacramental prin Tainele instituite de Apostoli, potrivit poruncii lui lisus Hristos. Apostolii se
considerd pe ei ingisi si pe urmasii lor ,,ca nise slujitori ai lui Hristos si ca niste iconomi ai
tainelor lui Dumnezeu” (I Co 4,1). In acest sens, orice slujire bisericeasca si orice harisma
personala isi are principiul in energiile Duhului Sfant care se Impartasesc prin tainele
instituite ca semne ale Noului Testament, al carui intemeietor este lisus Hristos. Dimensiunea
harismaticd a Bisericii decurge din natura ei sacramentald, sau mai bine zis existd o
reciprocitate intre aceste doua realitati: harismele personale izvorasc din tainele Bisericii, 1ar
tainele conduc spre darurile duhovnicesti.

Taina mantuirii, adicd acea comuniune ontologicd dintre Dumnezeu si om, se
realizeaza In posesiunea si experienta personald a umanittii Indumnezeite a lui lisus Hristos
in Duhul Sfant. Asa se explica de ce tainele de initiere joacd un rol important in viata
crestinului. La Botez, firea umana este restabilitd in identitatea si unitatea ei originara, ,,dupa
chipul lui Dumnezeu”. In taina Mirungerii, cel botezat este confirmat ca subiect constient de
prezenta harului lui Dumnezeu in el, chemat sd exercite ,,harisma” sa proprie in comuniunea
Bisericii. ,,Pecetea” darului Duhului Sfant este garantia persoanei, a unitdtii si a libertatii ei.
Credinciosul devine, dupa expresia Parintilor Bisericii, pnevmatofor, purtator de Duh Sfant,

adica ,,omul duhovnicesc” de care vorbeste Sfantul Apostol Pavel. Toata etica crestinului se



angajeaza in aceastd directie: posesiunea Duhului Sfant ca sursd a unei vieti noi plind de
libertatea si raspundere in comuniune.

Duhul Sfant reconstituie nu numai integritatea firii si unitatea persoanei umane, ci $i
comuniunea persoanelor dupa modelul Sfintei Treimi. Duhul este creator de comuniune, Cel
care aseaza persoanele fatd in fatd, in stare de dialog si de mijlocire reciproca. Avand ca
model Taina Impirtisaniei, spiritualitatea ortodoxa se bazeazi pe acest schimb de daruri
duhovnicesti Tnduntrul trupului eclezial. O comunitate crestind nu este deci o simpld adunare
voluntard de indivizi izolati, ci o comuniune in Duhul Sfant, care nu se amesteca persoanele,
nici nu le separa, ci le distinge si le uneste, modeland astfel o spiritualitate euharistica si
liturgica. Din aceste ratiuni, in cultul ortodox tainele Botezului, Mirungerii si Impartisaniei
sunt savarsite Tmpreund, pentru ca existd o coincidentd sacramentald profunda intre Botez,
taina restaurdrii firii umane, de unde aspectul ei antropologic, Mirungere, taina persoanei in
comuniune, de unde aspectul ei sacerdotal si harismatic, si Euharistie, taina Tmpartasirii cu
umanitatea Indumnezeita a lui Hristos, de unde aspectul ei eclezial.

In istoria Bisericii au apdrut uneori curente si tendinte extreme, care au incercat si
modifice raportul dintre lucrarea Duhului Sfant in Biserica si institutiile ei sacramentale si
canonice. De exemplu, institutionalismul rigid si ritualismul impersonal, care golesc slujirile
ierarhice de vibratia Duhului, care nu mai au nici o eficientd pastorald sau misionara si care
impiedica innoirea vietii bisericesti. De asemenea, profetismul, care impinge Biserica sa rupa
continuitatea cu traditia si sd elimine structurile ei sacramentale de baza, sub pretextul ca in
acest fel ea ar deveni mai dinamica. Astdzi, o mare amploare a luat miscarea harismatica, de
origine penticostalistd, care, spre deosebire de trecut cand se organiza la periferia Bisericilor
traditionale ca un curent separat, tinde sa se situeze inauntrul acestor Biserici, ca un grup de
innoire radicald si de inspiratie profeticd. Spre deosebite de aceste tendinte, Ortodoxia a reusit

sa evite astfel de miscari extreme.

2. Relevanta temei in contextul cercetarii actuale

Ultimele decenii ale secolului trecut au fost marcate de o extraordinara si
surprinzatoare redescoperire a Duhului Sfant. De la Penticostalismul protestant la miscarea
harismaticd ce a influentat mai mult sau mai putin toate traditiile crestine, a avut loc o
migscare de intoarcere de la o teologie centratd in mod unic asupra lui Hristos, un
hristomonism, dupd cum a fost numitd, spre o incercare de a intelege mai bine persoana si

lucrarea lui Dumnezeu ca Duh Sfant. A saptea Adunare a Sinodului Universal al Bisericilor,



tinut la Canberra in 1991, a ales o tema tipic pnevmatologica: «Vino, Duhule Sfinte.
Reinnoieste intreaga creatie!»

Rezultatele acestei reorientdri a reflectiei teologice au fost promitatoare, dar si
deconcertante in multe sensuri. Penticostalismul si miscarea harismatica, in multe din formele
lor, au tendinta desprinderii de o teologie trinitara traditionala si a focalizarii exclusiv asupra
unora dintre fenomenele asociate Duhului, precum vorbirea in limbi, limbajul profetic si
minunile vindecatoare. La Adunarea de la Canberra, ortodocsii au reactionat atunci cand
,duhul” invocat intr-o remarcabild prezentare s-a dovedit a fi un stoicheion, ,,un paulin duh
elementar al universului”, mai asemanator duhului pagén al acestei lumi decat Duhului Sfant
al lui Dumnezeu. Anii urmdtori, din pdcate, nu au adus un progres semnificativ inspre
redescoperirea unei abordari trinitare traditionale asupra tainei Duhului, o abordare ce acorda
deplind atentie marturiei biblice si patristice.

Daca teologia are vreo substantd, daca reflectd cu adevarat persoana lui Dumnezeu,
prezenta si scopul sau In aceasta lume, atunci teologia trebuie Intemeiatd, in mod special, pe
revelarea de Sine a lui Dumnezeu Insusi, asa cum apare in scrierile canonice ale Bisericii.
Pentru ca doar aici se poate auzi vocea autenticad a primelor marturii ale Bisericii si experienta
Dumnezeului Celui viu poate fi infatisata. Parintii Bisericii rasdritene au aratat ca prosopon
sau ,,fatd” Fiului ne este revelatd de cdtre Duhul Sfint. Dar Duhul insusi nu are o alta
persoana care sa-L facd cunoscut. Are El intr-adevar o ,,fatd”, o identitate personald?
Experienta ecleziald raspunde afirmativ. Teologia biblicd si observatiile Sfintilor Parinti,
expuse In dogme, problematizeaza fundamentul acestei credinte.

Traditia liturgica ortodoxa pastreaza cateva rugaciuni adresate direct Celei de-a Treia
Persoane a Sfintei Treimi. Pe langi invocatia obisnuitad ,Impirate Ceresc”, si canonul
Pavecernitei de la Cincizecime, din traditia slavd, poate cel mai semnificativ este luminanda
Cincizecimii: ,,Preasfinte Duhule, Care de la Tatal purcezi si prin Fiul ai venit la ucenicii cei
necdrturari, mantuieste pe cei ce Te-au cunoscut pe Tine Dumnezeu, si-i sfinteste pe toti.”
Asa cum se poate observa, cadrul acestei rugaciuni este unul trinitar.

Rugaciunea straveche Marana tha (Vino, Doamne!), referitoare la parusia lui Hristos
intru slava, este un vechi element liturgic care serveste drept o ,.epicleza a lui Hristos” (Ap
22,20; 1 Co 16, 22). Sfantul Apostol loan isi incheie Apocalipsa cu o rugdciune: ,,.Duhul si
Mireasa zic: Vino!... Amin. Vino, Doamne lisus!” Daca Biserica invoca venirea lui Hristos ca
Judecitor si Mantuitor, ea face aceasta doar prin puterea Duhului. In mod similar, ea invoca

venirea Duhului pentru a reinnoi creatia intreaga, doar prin puterea si autoritatea lui Hristos.



Fiecare epicleza, adresatd Duhului Sfant, sau Fiului, este in ultima instanta adresatd lui
Dumnezeu Tatal, din care Fiul Se naste din vecie si de la care Duhul purcede din vecie.

Teologia crestind ortodoxa si experienta eclesiald, prin urmare, stiu cd Duhul Sfant
este ,a treia Persoand” a Dumnezeului treimic. In conformitate cu Crezul niceo-
constantinopolitan, Duhul trebuie cinstit ca ,,Domn si Datator de Viatd”, titluri atribuite, In
sensul lor propriu, doar fiintei dumnezeiesti. Duul Sfant este ,,inchinat si marit impreuna” cu
celelalte doud persoane ale Sfintei Treimi, deoarece El este consubstantial (homoousios),
impartasind aceeasi naturd, substantd sau esentd, cu Tatal si cu Fiul. Nici emanatie de la
Dumnezeu, nici divinitate separatd, Duhul este, in mod inefabil si esential, Dumnezeu.

Pentru a aborda taina Duhului ca Dumnezeu, cercetatorii ortodocsi au elaborat in
ultima vreme un numar de studii exegetice care subliniaza relatia tainica dintre Duhul si Fiul.
Aceste investigatii se focalizeazd atat asupra ,,Treimii imanente”, viata tainicad a lui
Dumnezeu, cat si asupra ,,Treimii iconomice”, proiectul si interventiile lui Dumnezeu in
lumea creatd. Treptat, in cronologia dogmatico-teologica, si-a facut aparitia ceea ce se

b

numeste ,hristologia pnevmatologici.” In conformitate cu aceastd perspectivi, Duhul
»pregdteste, determind, alcatuieste si transmite” taina lui Hristos, asa cum apreciazd parintele
John Breck (Sfdnta Scriptura in Traditia Bisericii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2003).

Corespondenta dintre Fiul si Duhul se poate observa de la intrupare, prin botezul si
misiunea pamanteasca a Fiului de recapitulare a naturii umane in conditia harului si care
culmineazi cu lucrarea Sa ca Domn inviat si iniltat. In toatd aceastd desfisurare, Fiul se
gaseste intr-o relatie reciprocd si profunda cu Duhul. Pe de o pare, Fiul este ,,trimis” de Duh
sa-si asume chipul omenesc 1n pantecele Fecioarei (Lc 1,35, Flp 2,7), este condus de Duhul
in pustie pentru a fi ispitit de diavol (Mc 1,2), este imputernicit de Duh sa-si implineasca
misiunea mesianicd (Lc 4, 14, Mt 12, 18, In 3, 34). Pe de altd parte, Fiul ,trimite” sau
transmite Duhul cu functia de Invititor al Adevarului si Avocat sau Apiritor in numele
credintei (allos parakeltos, In 14, 16; 16,7, 13-15; Mc 13,11). Hristologia este fundamental
pnevmatologicd in sensul ca fiinta insasi a Cuvantului intrupat este fiinta Duhului Sfant, iar
misiunea mantuitoare a lui Hristos constd in a restaura harul datator de viata al Duhului Sfant
pentru toatd creatia, potrivit scopului Tatdlui. Acest scop este impartit in Intregime de Fiul si
Duhul, deoarece ipostasurile dumnezeiesti sunt perfect unite in vointa lor comuna.

Un accent complementar asupra hristologiei pnevmatologice se centreazd pe
semnificatia persoanei lui lisus Hristos in conturarea imaginii biblice a Duhului Sfant.
Aceastd ,,pnevmatologie hristologica” incearcad sa demonstreze cum este revelatd, constituita

si comunicatd de catre lisus, Fiul Dumnezeu, taina Duhului si subliniazda modul in care
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scriitorii apostolici au intentionat s modeleze descrierea Duhului conform imaginii lor
asupra lui Tisus. In traditia ioaneica in special, chipul, ,,fata” sau persoana Mangaietorului,
sau a Duhului Adevarului, devine vizibila - adica perceptibild si deschisa participarii umane -
prin reflectarea trasaturilor personale proprii lui lisus si a lucrarii Sale revelatoare si
mantuitoare. Asa cum Fiul dezvaluie ,,fata” sau chipul personal al lui Dumnezeu-Tatal (Mt
11, 27; In 1,18; 17,4, 5, 26), tot astfel lisus reveleaza Duhul ca unul ce continua propriile
functii, revelatoare si ,,paracletica”, sau mijlocitoare, ale lui lisus in veacul eshatologic. al
Bisericii.

Pentru a vedea relevanta acestor functii complementare in recunoasterea ,,fetei”
Duhului, imaginea personald a acestui foarte profund si ascuns aspect al vietii dumnezeiesti,
trebuie o fundamentare pe textele biblice. Din aceste ratiuni metodologice, se impune o
evaluare, pe cat posibila in spatiul prezentei teze de doctorat, a evolutiei conceptului de Duh
in constiinta religioasa a lui Israel si, de asemenea, la marea schimbare ce a avut loc in

aceastd constiintd ca urmare a experientei Cincizecimii.

3. Scurt cadru al lucrarii

Prezenta teza de doctorat este Impartita in 6 capitole, fiecare capitol fiind la randul sau
impartit in mai multe sectiuni in scopul unei analize clare, complete si logice a temei
cercetare.

Primul capitol, intitulat ,,Faptele Apostolilor in lumina exegetica si a erminiei Noului
Testament” este un capitol de introducere in cadrul teologic al operei lucane, in care se va
preciza autorul si autenticitatea canonicd a Faptelor Apostolilor, care este prin excelentd un
cadrul al evidentei istoricitatii si geografiei crestinismului primar si nu in ultimul rand se va
sublinia valoarea teologica a Faptelor Apostolilor in apologia identitdtii crestine.

Capitolul al Il-lea - ,,lconomia Duhului Sfant in orizontul Bisericii dupa Faptele
Apostolilor” este o abordare teologicd a Duhului Sfant si a evenimentelor care au dus la
intemeierea Bisericii crestine. In aceste sens, urmarin o desfisurare metodologica a ideilor, se
va avea in primul rind in vedere prezentarea cadrului conceptual biblic al termenului ,,Duh
Sfant” (mvevpo, M7, ApYl), profilul teologic al lui Ruach-Yahweh in Vechiul Testament,
Duhul Sfant 1n orizontul teologiei Noului Testament, cu trei sectiuni: Duhul Sfant ca ,,chip” al
Fiului - continuitate si implicare reciprocd in iconomia mantuirii, functiile revelatorie,
educativa, soteriologica ale Duhului Sfant si Duhul Sfant ca ,,Duh al infierii” (Romani 8, 15)

- un nou mod de relationare al umanului cu divinul. In ultima sectiune a acestui capitol
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atentia noastra se va focaliza pe evenimentul Cincizecimii si intemeierea Bisericii crestine,
avand in vedere pogorarea Duhului Sfant (Faptele Apostolilor 2, 1-13), vorbirea In limbi
(Faptele Apostolilor 2, 5-13) - efect al pogorarii Duhului Sfant si anticipare a mesajului
universal al crestinismului si unitatea comunitatii crestine in Duhul Sfant: matrice a identitatii
ecleziale.

Capitolul al IIl-lea, intitulat Relatia dintre botez si primirea duhului sfant in Faptele
Apostolilor. Reflecti exgetico-teologice la 8, 14-17, 10, 44-48, 19, 1-6, isi propune o amaliza
exegeticd a anumitor evenimente din viata Bisericii primare, cu o sumd de precizari
teologico-practice: "EBanticev Hoatt (botezul cu apd) - BantioOrcecsbe év Ivedpott Ayim
(botezul in Duhul Sfant) in perspectiva lucana (Faptele Apostolilor 1, 5), primirea Duhului
Sfant dupa botezul cu apa in cazul samarinenilor (Faptele Apostolilor 8, 14-17), primirea
Duhului Sfant inainte de botezul cu apa (Faptele Apostolilor 10, 44-48), ,,Botezul lui loan” ca
botez al pocaintei si primirea Duhului Sfant (Faptele Apostolilor 19, 1-6) si gestul ritualic al
punerii mainilor si primirea Duhului Sfant.

Capitolul al IV-lea - ,,Duhul Sfant si misiunea Bisericii dupa Faptele Apostolilor, se
vrea o analiza teologico-istoricd a prezentei Duhului Sfant in expansiunea crestinismului. In
acest scop, vom urmdri urmatoarea abordare: Duhul Sfant - factor catalizator in eficienta
misiunii de evanghelizare a Sfintilor Apostoli. Sinodul Apostolic de la Ierusalim; caldtoriile
misionare - exercitiul dinamic de evanghelizare al ,,neamurilor” sub asistenta Duhului Sfant;
lucrarea Duhului Sfant in dezvoltarea dogmatica a invataturii evanghelice (,,Parutu-sa noua si
Duhului celui Sfant”); misiunea crestind - o actualizare continud a lui Hristos inviat prin
Duhul Sfant.

Capitolul al V-lea, intitulat Sfantul Duh si actualitatea lucrarii sale in Biserica.
Reflectii teologico-dogmatice, se va focaliza pe elemente dogmatice rezultate ca implicare a
Duhului Sfant in biata Bisericii: harul divin, darurile Duhului Sfant si raportul lor cu harul si
Sfintele Taine. Desigur, In primul rdnd vom iIncerca sd facem un tablou al persoanei treimice
a Sfantului Duh in teologia ortodoxa, vom continua cu sublinierea faptului ca cultul divin este
o actualizare continud a Cincizecimii, ca intr-un final sd prezentam conditia umanului in
orizontul sfintitor al harului divin.

Ultimul capitol, Raportul dintre cincizecime, glosolalie si miscarea penticostala, va
evidentia un profil al miscarii penticostale, harismatice si influenta lor in spatiul romanesc,

fara a incheia cu o suma de precizari apologetice.
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4. Metode de cercetare

Obiectivul central al lucrarii de fatd il constituie analiza temeinicd a iconomiei
Duhului Sfant in Biserica cu referinta direct la Faptele Apostolilor, unde, pentru prima oara
Persoana Treimica intrd in istorie intr-un mod vizibil, folosind o metodologie adecvata de
cercetare a acesteia. De aceea, am prezentat metodele, tehnicile si procedeele folosite in
cadrul acestui demers stiintific. Utilizand ca punct de referintd abordarea stiintifica biblica,
voi folosi metodele specifice cercetarii de acest gen:

a) Metoda exegetico-hermeneutica: prin care s-au interpretat in perspectiva biblica,
misionard, dogmatica si pastorald textul revelat al operei lucanice. Interpretarea pasajelor
noutestamentare s-a realizat pe baza operelor Sfintilor Parinti, a teologilor romani, dar si pe
lucrarile teologilor moderni si contemporani apartinand spatiului apusean, n orizontul carora
a intrat Faptele Apostolilor.

b) Metoda istorica: prin care s-a incercat contextualizarea evenimentelor prezentate in
opera lucand, evenimente de prima importantd pentru istoria Bisericii crestine, cu relevanta
pentru timpul de atunci, dar cu un ecou puternic si pentru contemporaneitate. Scopul utilizarii
acestei metode in lucrarea mea a fost observarea caracteristicilor gandirii crestine a primului
secol cu referire la Duhul Sfant si diagnoza comunitdtii crestine timpurii, care isi contura
atunci modul teologic de explicatie a anumitor evenimente in dinamica misionard a
expansiunii crestinismului prin predica apostolilor. Astfel, se poate contura un tablou istoric
complex al gindirii si vietuirii teologice crestine, in care Duhul Sfant o ocupat un loc
important.

¢) Metoda sistematica, prin care am urmarit s pun in evidenta teologia Duhului Sfant
cu referire la cartea Faptele Apostolilor in mod general, si lucrarea Sa in Bisericd in lumina
operei lucane.

Ca instrumentar de lucru exegetic am folosit urmatoarele editii ale Sfintei Scripturi: Biblia
sau Sfanta Scripturd, tiparitd sub Indrumarea si cu purtarea de grija a PF Parinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodox Romane, Bucuresti, 1989; Noul Testament, versiune
revizuitd, redactatd si comentatd de Bartolomeu Anania, Bucuresti, 1995; Alfred Rahlfs (Ed.),
Septuaginta. Id est Vetus graece iuxta LXX interpretes, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
2004; K. Elliger et W.Rudolph (Eds.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1999; Robertus Weber (Ed.), Biblia Sacra Iuxta Vulgatum
Versionem, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1994; B. Aland, K. Aland, J.
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Karavidopoulos, C.M. Martini & B.M. Metzger (Eds.), The Greek New Testament, United
Bible Societies New York, 1993; The Acts of the Apostles. Being the Greek Text as Revised
by Drs. Westcott and Hort, Fenton John Anthony Hort, Brooke Foss Westcott and Thomas
Ethelbert Page (Eds.), Cambridge University Press, New York, 2009.

Nu in ultimul rdnd, mentionam faptul ca interpretarea anumitor paragrafe biblice
vechi va implica o analiza de factura lingvisticd a termenilor cheie (Duh Sfant, pnevma,
cincizecime), ceea ce ne-a determinat sd apelam la lexicoane, dictionare si enciclopedii de
specialitate: A Concise Greek-English Dictionary of the New Testament, Barclay M.
Newman, Jr., Deutsche Bibelgesellschaft United Bible Societies, Hendrickson Publishers,
2010; A Greek English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
Frederick William Danker (Ed.), 3 edition, University of Chicago Press, 2001; Dictionary
for Theological Interpretation of the Bible, Kevin J. Vanhoozer (Ed.), Society for Promoting
Christian Knowledge, London, 2005; Dictionar Biblic, J. D. Douglas (Ed.), traducere de
Liviu Pop, John Tipei, Societatea Misionard Romana Editura ,,Cartea Crestind”, Oradea,
1995; Dictionar Biblic, Vol. 1, traducere din limba francezad de Constantin Moisa, Editura
Stephanus, Bucuresti, 1995; Eerdmans Dictionary of the Bible, David Noel Freedman (Ed.),
William B. Eerdmans Publishing Company, Cambridge, 2000; Gerhard Kittel, Gerhard
Friedrich (Eds.), Theological Dictionary of the New Testament, Volume 6, Translator and
Editor: Geoffrey W. Bromiley, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
2003; Harper Collins Bible Dictionary, Revised Edition, Paul J. Achtemeier (Ed.),
HarperSanFrancisco, New York, 1996; J. Lust, E. Eynikel & K. Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2003; J. M. Harden,
Dictionary of the Vulgate New Testament, Society for Promoting Christian Knowledge,
London, 1921; The New International Dictionary of New Testament Theology, Vol. 1, Colin
Brown (Ed.), Regency, Grand Rapids, 1975.
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CONCLUZII

Pentru crestinul de astazi este un fapt absolut firesc sd marturiseasca credinta sa in
Sfanta, dumnezeiasca si facatoare de viata Treime, Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Dar aceasta
credintd marturisita are la baza sa invatatura ce se afla in Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie
despre unicul si adevaratul Dumnezeu cel in Treime inchinat si slavit. Insa, intorcandu-ne in
istorie, la o cercetare succintd observam ca invatatura despre Sfanta Treime s-a cristalizat cu
greu in cadrul sinoadelor ecumenice datoritd invataturilor eronate raspandite de eretici.

Obiectul acestei teme, persoana Sfantului Duh, care reprezintd pivotul unitatii in
biserica, prin pogorarea Sa in chip de limbi de foc la Cincizecime, potrivit iconomiei divine
aratd nu numai vointa divina de a cuprinde in biserica, locul unde se manifesta plenar iubirea,
toata lumea unificatd in aceastd iubire, ci si vointa ca in aceastd unitate sa se mentina
identitatea fiecarei persoane.

Consubstantialitatea, egalitatea si perihoreza persoanelor treimice determind sinergia
Treinica sau, cu expresia lui V. Lossky ,,Treimea teologica”, reflectandu-se ca o ,,Treime
Iconomica”, printr-o kenoza creatoare, sfintitoare si in cele din urma mantuitoare.
Pnevmatologia Fericitului Augustin, de asemenea, este Tmpletitd in genere cu consideratii
despre Tatal si Fiul in ansamblul teologiei sale trinitare fara sistematizare, cu multe enuntari
si reveniri.

Sfantul Duh reprezinta o realitate de sine si prin sine subzistenta reprezentandu-se in
lume ca dar, dar fara a se confunda cu darul care nu-i de sine subzistent, dar subzista ipostatic
in el, deoarece spune Sfantul Vasile cel Mare ,,viata pe care o transmite Sfantul Duh altei
persoane nu se desparte de el” .

Sfantul Vasile aratd in opera sa cd Duhul Sfant nu este creatura, El este sfant prin
naturd, dupa cum sfinti prin naturd sunt Tatal si Fiul, El completand Sfanta si Fericita Treime,
pentru ca nu poate exista comuniune deplind in doi, ci adevarata comuniune o implineste si o
desavarseste al treilea.

Prin lucrarea dumnezeiasca ce se termina ,,in Duhul” sau ,,prin Duhul” se urmareste pana la
urma realizarea Tmpadratiei lui Dumnezeu. De aceea, Sfantul Chiril declara ca Fiul realizeaza
,»in Duhul” sau ,,prin Duhul” imparatia lui Dumnezeu.

Duhul Sfant ca principiu al unitatii Bisericii — Sfantul Luca relateaza in cea de-a doua
scrisoare a sa, intitulata Faptele Apostolilor, implinirea fagaduintei facute Sfintilor Apostoli

de Ilisus Hristos Fiul lui Dumnezeu: pogorarea Sfantului Duh asupra lor, intemeierea
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Bisericii si raspandirea crestinismului in Palestina si in principalele centre si regiuni ale
Imperiului Roman, incepand de la Ierusalim si pana in Spania.

Biserica ia fiintd Tn momentul cand Sfantul Duh s-a revérsat peste Sfintii Apostoli
care ,.erau tofi Apostolii Tmpreund la un loc” (Fapte II, 1) si cand, primind cu credinta
cuvantul propovaduit de ei, s-au botezat ca la trei mii de oameni (Fapte II, 14-41).

La Cincizecime, cand ia nastere Biserica, se implineste profetia lui loil: ,,Voi turna
din Duhul Meu peste tot trupul...” (Fapte II, 17, cf. Ioil III, 1). in aceastd zi de nastere a
Bisericii, lucrarea Sfantului Duh, ca element de unitate, se face vazuta si simtita prin ,,darul”
glosolaliei, acordat Apostolilor (Fapte 11, 4) si prin ,,darul” intelegerii acestei vorbiri in limbi
noi (Fapte II, 6), acordat ascultatorilor de diferite nationalitati.

Prin scopul si semnificatia ei, minunea de la Cincizecime are efecte cu totul opuse
fenomenului de la turnul Babel. Ea sfinteste, consacra si legitimeaza diversitatea tuturor
limbilor pamantului, ea nu le desfiinteaza, nu le inlocuieste cu o limba unica, ca aceea Tnainte
de turnul Babel, ci le pastreaza in diversitatea lor multipla. Dublul fenomen harismatic de la
Cincizecime, adunand laolaltd felurimea limbilor, aratd ca cuvantul lui Dumnezeu este
adresat tuturor popoarelor si poate fi tdlméacit in orice limba. De aceea comparand minunea
de la Cincizecime cu cele intamplate la turnul Babel, Sfantul loan Gurd de Aur spune:
,Odinioara limbile divizasera pamantul si schimbasera in separatie o asociatie rau intocmita.
Astazi devin legatura care uneste intre ele partile pamantului si care schimba discordia in
armonie. Aceasta este semnificatia profundd a aparitiei Duhului Sfant in chipul limbilor de
foc”.

Sfintii Apostoli primesc plenitudinea harului divin in ziua Cincizecimii (Fapte 2), data
oficiala a nasterii Bisericii. Ea este pentru Bisericd, ceea ce a fost pentru Ilisus Hristos clipa
botezului, cand Duhul Sfant, s-a salasluit in chip vazut asupra Lui, si cand Dumnezeu-Tatal
L-a marturisit ca pe Ful Sau si Mantuitorul lumii (Fapte X, 38).

Duhul Sfant se pogoara peste Sfintii Apostoli, iar acestia propovaduiesc o unica
invatatura. Unitatea invataturii izvoraste din faptul cd ei graiesc numai despre cele ce au
vazut si au auzit (Fapte 4, 20). In orice imprejurare, la templu (Fapte 2, 46; 3, 1; 5, 12, 26, 42
s.a.), prin case (Fapte 4, 42; 12, 12; 18, 7 s.a.), in sinagogi (Fapte 13, 5, 14, 42; 14, 1; 17, 1-2,
10, 17; 18, 4-5 s.a.), in fata mai marilor preotilor si a intregului sinedriu (Fapte 13, 3 s.a.),
Sfintii Apostoli neincetat Tnvatd si binevestesc (Fapte 5, 42), pe acelasi singur Domn si
Mantuitor Ilisus Hristos, pe care ,,Dumnezeu L-a inviat” (Fapte 2, 24; 3, 15, 26; 4, 10; 5, 30;
10, 40; 13, 33 s.a.) si ,,L-a inaltat prin dreapta Sa Stapanitor si Mantuitor” (Fapte 5, 31) si pe
care ,,L.-a randuit sa fie judecator al celor vii si al celor morti” (Fapte 10, 42). Acest Hristos
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este ,,piatra cea din capul unghiului” pentru ca ,,intru nimeni altul nu este mantuirea, caci nu
este sub cer nici un alt nume, dar intre oameni, in care trebuie sd ne mantuim noi” (Fapte 4,
11-12).

Duhul Sfant are o mare lucrare in Bisericd, dar aceasta se produce in interiorul
iconomieli trinitare a mantuirii. Pnevmatologia este inclusa deopotriva in teologie si iconomia
generald a Sfintei Treimi.

Incepand cu facerea lumii, lucrarea Sfintului Duh sustine si imprimi miscarea
cosmosului cu ajutorul energiilor divine necreate .

Lucrarea comuna a Cuvantului si a Sfantului Duh s-a manifestat de asemenea la
crearea omului. Cuvintele din Geneza: “Sa facem pe om dupa chipul si asemdnarea noastra”
(1, 26) indica participarea tuturor Persoanelor divine la actul creatiei. Naratiunea biblica
subliniaza ca Dumnezeu l-a zidit pe om din tirana si a suflat in fata sa suflare de viata, astfel
incat el a devenit vie (Fac. 2, 7). Loissky interpreteaza acest dat biblic in sensul ca 1n actul
crearii este implicat harul, sufletul primind in acelasi timp viata si harul. Harul Sfantului Duh
constituie adevaratul principiu pe care se intemeiaza existenta noastra spirituala.

Contributia Logosului se vadeste mai ales in crearea ratiunii, care lumineaza mintea si
intemeiazd judecata, in timp ce Sfantul Duh inzestreaza inima cu darul virtutilor, precum si
cu cdldura 1ubirii divine . O asemenea separare poate parea artificiala, desi ea se Intemeiaza
pe scrierile Sfintilor Parini.

In toate timpurile teologii au discutat mult cu privire la semnificatia chipului divin,
dupad care a fost creat omul. Parerea cea mai raspanditd, mai ales printre ortodocsi, este ca
Sfantul Duh, o data cu insuflarea vietii, i-a daruit lui Adam harul prin care omul se inrudea cu
Dumnezeu si devenea astfel chipul Creatorului sdu. Lui Olivier Clement 1 se pare ca
intrevede aici germenele si fagdduiala Cincizecimii . Pe de altd parte, Sfantul Chiril din
Alexandria afirmd ca o fiinta, zamislitd din pamant, nu ar fi putut deveni dupa chipul lui
Dumnezeu, daca nu ar fi primit suflarea divina .

In virtutea existentei chipul divin, Adam se gisea intr-o stransi comuniune cu Fiul si
cu Sfantul Duh, comuniune implinitd prin mijlocirea energiilor divine necreate. Ca o urmare
a darurilor primite, poseda pe deasupra si puterea creatoare. El este acela care, la porunca lui
Dumnezeu, daruieste nume tuturor dobitoacelor, tuturor pasarilor cerului si tuturor fiarelor
salbatice (Fac. 2, 20). Dumnezeu il indeamna, de asemenea, sa cultive si sa pazeasca gradina
Edenului. In aceste indemnuri divine apare limpede vocatia de creator a omului.

Lucrarea Sfantului Duh nu s-a limitat totusi in a descoperi oamenilor dumnezeirea lui

Hristos. De-a lungul intregii vieti a lui lisus, El nu a incetat sa-L asiste in clipele grele si.
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A continuat lucrarea Sa de sfintire a naturii umane, inceputa la intrupare. La randul
Sau, Hristos 1l va face cunoscut pe Sfantul Duh oamenilor, dezvaluind cateva din insusirile
Sale esentiale, Tnainte de a-L trimite peste capetele apostolilor.

Inci de la nasterea lui lisus se constati prezenta Duhului Sfant care il va descoperi
ingerilor, chemati sa vesteasca pastorilor vestea cea buna. Slava, de care vorbeste
evanghelistul (Luca 2, 5) este tocmai semnul prezentei Duhului, caci Cel ce daruieste harul
este de “asemenca numit Duhul Slavei (1 Petru, 4, 14).

Aducerea lui lisus prunc la templu s-a indeplinit tot la umbra Duhului Sfant, care
apare adesea invocat in cursul relatarii acestui episod. Despre dreptul Simeon, care a
dezvaluit mesianitatea pruncului si sensul chemarii sale, se spune cd “Duhul Sfant era asupra
lui” (Luca 2, 25). In timpul lungii perioade petrecute de lisus la Nazaret, perioadd despre care
nu cunoastem aproape nimic, este de presupus ca sfintirea firii umane din lisus, inceputa la
intrupare, s-a continuat prin mijlocirea energiilor divine necreate, al caror izvor se gisea atat
in naturd divind a lui Hristos, cat si in Sfantul Duh, Impartitorul harului. Patrunderea
energiilor divine pana in adancurile firii umane a lui Hristos o umplea cu Duhul Sfant facand
astfel posibild restaurarea omului. Anii petrecuti in taind la Nazaret au fost aceia in care a
avut loc lenta prefacere a firii omenesti din lisus, indeplinitd sub actiunea sfintitoare a
Stantului Duh. Geneza personalitatii Sfantului Ioan Botezatorul nu se explica decat tot prin
prezenta Duhului Sfant, de care va fi umplut, potrivit marturiei Sfantului Luca, incd din
pantecele maicii sale (Luca 1, 15). Acela chemat sa-L descopere pe Hristos lui Israel si sa-L
boteze, trebuia sa fie manat si luminat de Sfantul Duh. El insusi va marturisi cd pogorarea
Duhului peste capul lui lisus fusese semnul prin care Acela care il trimisese il vestise cd va
trebui sa-L recunoasca pe Hristos. Sfantul loan spune despre sine ca nu este decat un glas.
Glasul, care vorbeste prin el si vesteste sosirea lui Mesia, este Duhul Sfant.

In clipa cand lisus a fost botezat de Sfantul Ioan, Duhul Sfant a coborét peste El in
chip de porumbel. Trebuie subliniat ca aceasta este singura forma insufletitd sub care Duhul a
aparut vreodatd oamenilor si care sugereaza blandete si puritate. Exista deci o corespondenta
tainica intre Sfantul Duh si forma sub care S-a manifestat.

Coborarea Duhului peste lisus a avut mai multe finalitati. Ea a reprezentat, pe de o
parte, ungerea plenara a omului lisus. Duhul a coborat in chip direct peste EI si S-a unit cu
firea Sa omeneasca, prin mijlocirea energiilor divine, consacrandu-L astfel in vederea
misiunii Sale. Sfantul Chiril al Alexandriei insistd asupra faptului cad odihna Duhului asupra

lui Hristos a avut drept urmare sa-i redea omului harul pierdut prin cadere.
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Trebuie subliniat ca numai dupa aceasta consacrare a inceput lisus sa predice, primele
sale cuvinte cu care s-a adresat locuitorilor din Nazaret fiind luat din cartea profetului Isaia:
“Duhul Domnului este peste mine” (Luca 4, 18).

In acelasi timp, odihna Duhului peste Persoana Dumnezeului intrupat a avut drept
scop sa descopere oamenilor dumnezeirea Sa. Acesta este adevaratul sens al cuvantului
“Epifanie”, care Tnseamna aratare, revelatie. Odihna Duhului peste Fiul, care constituie una
din caracteristicile relatiilor dintre cele doud Persoane divine 1n planul vietii intratrinitare si
care are drept scop sa-L pund pe Fiul in plind lumind, sa-L arate, se continud astfel si in plan
temporal. Hristos va fi cunoscut in Sfantul Duh si prin Sfantul Duh.

In ce-L priveste pe lisus, cobordrea Duhului a mai avut incd o finalitate: ea I-a
confirmat Fiului iubirea Tatdlui. Duhul este Acela care ii uneste pe Tatal cu Fiul prin iubire si
a indeplinit infierea cereasca a omtflui lisus . Hristos se naste din Fecioara Maria, prin
lucrarea Duhului Sfant si tot prin El primeste ca om infierea cereasca. Este semnificativ ca
Tatal L-a recunoscut drept Fiu numai dupd coborarea Stintului Duh. Cuvantul este Fiul
Tatalui din vesnicie, dar ca om El nu dobandeste acest har decat dupa ce Duhul Sfant S-a
pogorat asupra Lui. Unirea desdvarsitd a celor doua firi, care totusi vor ramane distincte pe
vecie, s-a realizat asadar la umbra Duhului Sfant.

Numai Incepand cu acest eveniment unic i tainic, adica de la Botez incoace, a inceput
lisus sa vorbeasca poporului despre vestea cea buna. Tot sub inspiratia Sfantului Duh a
descoperit Sfantul lIoan Botezatorul caracterul jertfelnic al misiunii lui Mesia, pe care il va
numi “Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii” (Ioan 1, 29). Luminat de Sfantul
Duh, el a descoperit esenta insdsi a misiunii Dumnezeului intrupat, care va fi jertfit pentru
pacatele oamenilor. Porumbelul L-a revelat pe Miel. Sfantul Ioan a fost vestitorul misiunii
impletite a Duhului cu aceea a Logosului, trimisul Porumbelului si al Mielului.

Inainte de a incepe si propoviduiasca, lisus a trebuit si dea o cumpliti luptd cu
ispititorul, care incerca sa impiedice mantuirea omului. Tot Sfantul Duh L-a dus pe Iisus in
pustiu, unde trebuia sa dea lupta hotaratoare, in vederea mantuirii neamului omenesc. Pentru
a redobandi slava pe care o avusese din vesnicie si a-1 elibera pe om de pdcatul care il
supusese fortelor raului, Hristos trebuia sd-1 invinga pe dusmanul neamului omenesc. Aceasta
incercare nu putea fi evitata, caci ea constituia o etapa esentiald pe calea mantuirii.

Viata pe care ne-o impartageste Hristos este insasi viata Duhului caci numai in lisus il
intalnim in mod deplin pe Sfantul Duh. In. ajunul Patimilor, Domnul va stirui si mai mult

asupra legaturii care ii uneste cu Mangaietorul, dar, Incd de la Inceputul misiunii sale, El a
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aratat ca unul din scopurile chemarii Sale era de a reda omului pe Duhul Sfant, in vederea
mantuirii.

Sfantul Duh va avea darul de a-1 repune pe om intr-o relatie de dependenta filiala fata
de Tatal caci, dupd cum spune Sfantul Pavel, crestinii nu mai sunt robi, deoarece Dumnezeu a
trimis “Duhul Fiului Sau” (Gal. 4, 6) in inimile lor. lisus ii Invatd pe ucenici sa-L numeasca
pe Dumnezeu Tata, tocmai deoarece ei vor primi harul Sfantului Duh, care i va preface in fii
ai Tatalui ceresc.

Transfigurarea firii omenesti din Hristos a fost posibila datoritd energiilor necreate
care au indumnezeit-o, energii al caror izvor se gisea atit in propria Sa naturd divina, unita
ipostatic cu cea omeneasca, cat si in Duhul Sfant. Apare din nou legatura stransa dintre Fiul si
Duhul, Sfintitorul firii umane din lisus si Cel care a contribuit la aratarea dumnezeirii Sale.

Pentru Sfantul Grigorie Palama Duhul Sfant este bucuria Tatalui si a Fiului. Sfantul
Duh este Persoana divina care are darul de a descoperi iubirea reciproca dintre Tatal si Fiul
si, prin aceasta vocatie, El este Daruitorul bucuriei. Misiunea Sa consta in a face ca bucuria
pe care o daruieste sa fie o bucurie participata, resimtitd in comun de cele trei Persoane divine
. Tot Sfantul Duh este Cel care revarsa bucuria in sufletele dreptilor, prin mijlocirea harului.
De aceea bucuria este semnul prezentei Duhului intr-un suflet, pe cand absenta bucuriei
tradeaza o stare de uscaciune spirituala, proprie sufletului lipsit de darul Mangéaietorului.

Tertulian, vorbind de Duhul Sfant, il numeste “cel vesel” . Pare ca darul bucuriei este
una din principalele binefaceri pe care ni le aduce Paracletul. Sfantul Pavel, de asemenea,
incercand sa defineasca eonul viitor spunea: “Imparatia lui Dumnezeu nu este mancare si
bautura, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfant” (Rom. 14, 17). Numai in imparatia
cerurilor, bucuria daruita de Paraclet credinciosilor va atinge plenitudinea.

In clipa cand ii invita pe ucenici rugiciunea “Tatil nostru”, Iisus le-a spus ci darul
Sfantului Duh nu va fi niciodata refuzat celui care il cere. Este rugdciunea care va fi
intotdeauna indeplinita: “Daca voi, rai fiind, stiti sa dati fiilor vostri daruri bune, cu cat mai
mult Tatal vostru Cel din ceruri va da Duh Sfant celor care cer de la E1” (Luca 11, 13) . Tatal,
care nu respinge niciodatd o ruga fierbinte, cu atat mai mult le va darui Duhul Sfant celor care
fi cer, cici simplul fapt de a-L dori denoti o sete spirituala.

Trebuie observat, nsa, cd prezenta Sfantului Duh in suflet este legatd de aceea a
Fiului i a Tatdlui. Duhul nu vine niciodatd singur, iar acela care il primeste se gaseste de
asemenea in stransa legaturd cu Hristos, caci Duhul nu poate fi nicicand despartit de Fiul.

Sfantul Chiril al Alexandriei a aratat ca deoarece Fiul sdlasluieste in noi, prin Duhul Sfant,
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putem spnne ca suntem chemati la filiagia divina . Tatal ne va primi deci ca fii adoptivi, in
virtutea prezentei Duhului in sufletul nostru.

Un alt episod din viata Domnului, care a revelat inca una din trasaturile esentiale ale
lucrarii Paracletului, a fost vindecarea demonizatului orb si mut. Cu acest prilej, fariseii au
indraznit sa-L acuze pe lisus ca izgoneste demonii cu ajutorul lui Beelzebut, capetenia
demonilor. Dupa ce a respins cumplita huld, Domnul a adaugat: “Daca Eu cu Duhul lui
Dumnezeu scot pe demoni, iatd a ajuns la voi imparatia lui Dumnezeu” (Matei 12, 28). Este o
afirmatie de o Insemnatate capitala. El descoperd aici rolul Sfantului Duh in lupta dusa
impotriva fortelor demonice, care incearca sa-i inrobeasca pe oameni.

Acela pe care, in ultima Sa cuvantare, II va numi “Mangaietorul” apare aici in
ipostaza de aparator al omului. Lucrarea Sa nu se rezuma, deci, numai la a intari si Sfinti pe
alesi, ci posedd de asemenea un caracter combativ atunci cand se opune instigarilor
demonice.

Duhul Adevarului trebuie cd prin Insasi vocatia Sa sa-1 combatd pe acela numit de
lisus “tatdl minciunii” (Ioan 8, 44). El infruntd, pe temeiul misiunii Sale, orientatd spre
implinire si plenitudine, fortele malefice care tind spre distrugerea si nimicirea oricarei fiinte.
Pe toate planurile lucrarea Duhului Sfant urmareste sa o anuleze pe aceea a demonilor si sa-1
sustind pe om in clipa cand este ispitit de spiritul rau. Din cuvintele lui lisus mai rezulta si ca
semnul care indicd apropiata ivire a Tmparatiei este biruinta asupra demonilor dobandita de
Hristos cu ajutorul Duhului Sfant.

In Evanghelia sa, Luca a folosit in locul cuvantului “Duhul” prin care lisus afirma ci
a izgonit demonii, cuvantul “deget”: “lar daca Eu cu degetul lui Dumnezeu scot pe demoni...”
(Luca 11, 20). Sfintii Pariti, si printre ei indeosebi Sfantul Vasile si Calist Patriarhul, au
socotit ca degetul lui Dumnezeu nu putea fi decat Sfantul Duh. Numirea de “deget” I se
potriveste intr-adevar Aceluia a carui misiune are drept scop sa reveleze, sa inspire, sa atraga
atentia. “Degetul este simbolul lucrarii ardtatoare”. El a descoperit profetilor tainele viitorului
si tot El ne arata calea de urmat.

Cand, in alta imprejurare, fariseii vor indrazni din nou sa-L urmeze pe lisus ca ar avea
un duh necurat, El va face o noud revelatie cu privire la Sfantul Duh: “Cine va huli impotriva
Duhului Sfant nu are iertare In veac, ci este vinovat de osanda vesnica”. (Marcu 3, 29). Este o
afirmatie extrem de grava, mai ales daca finem seama de versiunea lui Matei si a lui Luca,
mai dezvoltate: “Celui care va zice cuvant impotriva Fiului Omului, se va ierta lui, dar celui
care va zice impotriva Duhului Sfant, nu 1 se va ierta lui, nici in veacul acesta, nici in cel ce

va sa fie”. (Matei 12, 32). Acest verset a constituit de totdeauna o piatra de incercare pentru

20



exegeti, caci la prima vedere s-ar parea ca Hristos ar fi mai prejos de Duhul Sfant. Tinand
insd seama de misiunea Duhului, care consta in a revela dumnezeirea Fiului, Tn a deschide
inimile pentru primirea Evangheliei, hula impotriva Sfantului Duh echivaleaza cu negarea a
insdsi existentei Sfintei Treimi. Acela care 1l va jigni pe lisus, ca om, nestiind ca este Fiul lui
Dumnezeu, va putea fi iertat. Dar acela care se va ridica impotriva Duhului Sfant, respingand
chemarea Sa, va nega in acest mod insasi dumnezeirea Fiului si, ca atare, va pune la Indoiala
chiar existenta Sfintei Treimi. Revolta impotriva Duhului atinge insusi temeiul Dumnezeirii
treimice.

Pacatul impotriva Duhului Sfant poate Tmbraca diferite forme. Orice incercare de
razvratire impotriva lui Dumnezeu, de contestare a prezentei Sale atat in lume, cét si in
sufletul omului, constituie un pacat impotriva Sfantului Duh. De asemenea, orice Intinare a
chipului divin, propriu fiecarui suflet, indeplinita fie printr-un pacat personal, fie impingandu-
1 pe aproapele in ispitd, poate fi socotitd drept un pacat impotriva Duhului. S nu uitdm ca
Stantul Pavel i1 indemna pe efeseni sa nu intristeze Duhul cel Sfant (Efes. 4, 30), caci
Mangaietorul Se mahneste ori de cate ori omul se indeparteazd de Dumnezeu.

Din punct de vedere soteriologic, pacatul impotriva Duhului nu va fi iertat, deoarece
el se Tmpotriveste iconomiei mantuirii, SfAntul Duh fiind impﬁr‘;itorul energiilor divine,
menite sd actualizeze mantuirea .

In ajunul Patimilor, in cuvantarea rostit pentru a-i intiri pe ucenici inaintea grelei
despartiri, a vorbit lisus, In modul cel mai clar, despre Sfantul Duh si despre misiunea
Acestuia. Bulgakov a comparat aceastd cuvantare cu o simfonie, a carei tema principala este
trimiterea Duhului, tema care, combinindu-se cu alte motive secundare, da nastere la
multiple variatiuni, a caror dominantd rimane mereu taina celei de a treia Persoane divine .
Mantuitorul 1i Indeamnd pe ucenici sa pazeascd poruncile Sale, dovedind astfel iubirea pe
care I-o poarta, in timp ce El le fagdduieste sd-L roage pe Tatdl sd le trimita un alt
Mangéietor, care sd fie cu ei in veac. Este prima datd cd rosteste numele de Mangaietor,
termen care, aplicat Duhului Sfant, implica o adevarata teologie.

Cuvantul “Paraclet”, insemneaza in greaca “avocat”, “aparator”, dar si “Mangaietor”,
talmacire pentru care au optat Sfintii Parinti si traducatorii Noului Testament si care este cea
mai potrivitd pentru a sugera misiunea Sfantului Duh. Toate aceste denumiri se aplica
Duhului, caci ele reveleaza diferitele aspecte ale lucrarii Sale in ce-1 priveste pe om. Aceea de
Mangaietor este insa cea mai potrivitd, dat fiind ca ea pune in evidenta lucrarea soteriologica
indeplinita de Sfantul Duh. Sfantul Chiril al Ierusalimului spune cd Duhul “vine sa

mantuiascd, sd vindece, s invete, sd sfatuiascd, sa intdreascd, sd mangaie, sd lumineze”.
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Accentul cade mereu pe ajutorul oferit de Sfantul Duh omului, In vederea mantuirii sale.
Sfantul Pavel spune ca Duhul vine in ajutor slabiciunii noastre atunci cand ne rugam, caci nu
stim sd ne rugdm cum trebuie, de aceea insusi Duhul Se roaga pentru noi cu suspine negraite
(Rom. 8, 26). Este o marturie de o insemnatate capitald, care pune in evidentd trasatura
dominanta a lucrarii Paracletului.

Leon Bloy, in una din admirabilele sale intuifii, L-a numit pe Sfantul Duh “Domnul
lacrimilor”, atat pentru ca lacrimile sunt semnul prezentei Sale, cat si pentru ca El are darul
de a sterge lacrimile, de a ne mangaia cand suntem indurerati .

Denumirea de “aparator” sau “avocat” se potriveste de asemenea Duhului, care are
drept misiune sa ne ocroteasca de duhul cel rau si sa ne ia apararea in clipa suprema a
Judecatii de apoi.

Este semnificativ ca lisus vorbeste de “un alt Mangaietor”, de unde reiese ca El insusi
este numit Mangaietor. Sfantul Ioan evanghelistul Il numeste pe Iisus “Mangaietor” in prima
sa epistola (Ioan 2, 1). Lucrarea Fiului nu poate fi despartitda de aceea a Duhului, cu care ea
este convergentd. De aceea se poate atribui si lui Hrislos misiunea de Mangaietor si aparator,
proprie Duhului Sfant.

In cuvantarea de rimas bun, lisus merge mai departe si descoperi originea divina a
Paracletului: “Iar cand va veni Mangaietorul pe care Eu il voi trimite voua de la Tatal, Duhul
Adevarului, care de la Tatdl purcede, Acela va marturisi despre Mine” (loan 15, 26).
Cuvintele Domnului sunt formale: nu trebuie confundatd purcederea Fiului, care are loc din
vesnicie §i care 1s1 gaseste originea in Tatdl, cu trimiterea, indeplinita in timp, lucrare la care
ia parte, Tatal, dat fiind c@ lucrdrile sau energiile Sfintei Treimi sunt comune tuturor
Persoanelor divine.

Sfantul Duh va fi trimis de Fiul, dar va veni si din propriul Sau imbold. El va
raspunde la rugdciunea lui lisus “voi ruga pe Tatal”, care va darui un alt Mangaietor, dar
aceasta numai dupa inaltare. Bulgakov crede ca, de la Inviere si pana la Cincizecime, lisus nu
a Incetat de a se ruga pentru ca Duhul sa coboare asupra credinciosilor si sd incununeze astfel
lucrarea sa soteriologica . Sfantul Duh va raméane pe vecie cu ei, le fagdduieste Hristos
ucenicilor Sai, si aceastd fagaduiald se va Indeplini incepand cu Cincizecimea.

lisus 11 mai numeste pe Sfintul Duh si “Duhul Adevirului”, denumire care de
asemenea implicd o Intreagd doctrind. Din moment ce Hristos este Adevarul ipostaziat, “Eu
sunt Calea, Adevarul si Viata” (Ioan 14, 6), Duhul, care este chipul Fiului, va poseda
adevarul plenar pe care il va Tmpartasi celor credinciosi, prin mijlocirea energiilor divine.

Domnul afirma in aceeasi cuvantare: “Duhul Adevarului va va célauzi la tot adevarul” (Ioan
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16, 13). Adevarul, descoperit prin harul Sfantului Duh, ii ajutd pe oameni sa patrunda in
tainele divine, 1i Tmpiedica de a cadea 1n eroare si le arata calea in vederea mantuirii. Acela
care este cdlauzit de Sfantul Duh are o intelegere justd a sensului vietii si dovedeste o
judecata dreapta si lipsitd de patimi fatd de sldbiciunile aproapelui. Atitudinea sa respira
echilibru si senindtate. Adevarul spiritual nu poate fi atins in plenitudinea sa decat prin har.
Criza filozofica si morala in care se afla omul de astdzi indica distanta care il desparte de
Duhul Adevarului. “Fara Duhul toate sunt pline de intuneric si pustii de adevar” spunea
Patriarhul Calist 1n secolul al XIV-lea .

lisus nu S-a marginit sd vorbeasca de venirea Paracletului, ci a schitat n linii mari in
ce va consta misiunea Sa. Lucrarea Sfantului Duh se va desfisura in trei directii. In primul
rand, ea il va viza pe Hristos, caruia 1i va da marturie si pe care il va slavi. Dupa inéltare la
Cincizecime credinciosii il vor cunoaste pe Hristos prin Duhul Sfant, care Se odihneste,
asemeni unei lumini, peste lisus, punand in evidentd dumnezeirea Sa. Sfantul Duh este
lumina spirituala in care se vede Hristos .

In al doilea rand, lucrarea Paracietului va avea in vedere pe ucenici si pe toti cei care
vor crede in Hristos, iar in ultima instantd lumea ostila fatd de Dumnezeu. In ce-i priveste pe
ucenici, Sfantul Duh 1i va Invata toate si le va aduce aminte despre toate cele spuse lor de
Iisus (Ioan 14, 26), 1i va calauzi la tot adevarul si cele viitoare le va vesti (16, 13). Duhul va
avea si darul de a deschide mintile si inimile pentru a le pregéti sa primeasca chemarea lui
Hristos. Fara a schimba nimic din invatatura lui lisus, El o va adanci si adédpta potrivit cu

Lucrarea Duhului are insd si un caracter profetic, caci El va descoperi oamenilor
sensul evolutiei istorice ca si apropierea Parusiei.

Este mai greu de inteles pozifia Duhului fatd de lume. Trebuie, in primul rand, sa
stabilim ce intelege lisus prin termenul “lume”, atunci cand afirma ca lumea nu poate sa-L
primeascd pe Duhul, fiindcd “nu-L vede, nici nu-L cunoaste” (Ioan 14, 17). Notiunea de
“lume” are in Noul Testament un caracter ambiguu, care apare cel mai evident la Sfantul loan
evanghelistul. La inceputul Evangheliei sale, apostolul afirma: “Dumnezeu asa a iubit lumea,
incat pe Fiul Sdu Cel Unul Nascut L-a dat, ca oricine care crede in El sd nu piara, ci sa aiba
viata vesnicd. Caci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca sa judece lumea, ci ca sa se
mantuiasca prin El lumea” (Ioan 3, 16, 17). Si tot acelasi apostol scrie in prima sa epistola:
“Stim ca suntem din Dumnezeu si lumea intreaga zace sub puterea celui viclean” (Ioan 5, 19).

Intre aceste doud afirmatii contradictorii trebuie gasitdi o modalitate de conciliere.

Lumea ca atare nu poate fi rea, cici ea este opera lui Dumnezeu care va fi salvata si sortita
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transfigurarii finale, datorita jertfei lui Hristos . Totusi, In cursul evolutiei istorice tot ceea ce
din lume s-a indepartat de Dumnezeu si a acceptat sa graviteze in zone straine de har, deci
golite de Duh si In consecintd supuse influentei fortelor demonice, a constituit, in mod
temporar, domeniul celui viclean.

Aceasta lume este opaca la influenta Paracletului si despre ea afirma lisus ca Duhul
“venind, va vadi lumea de pacat, de dreptate si de judecata . De pacat, pentru ca ei nu cred in
Mine; de dreptate, pentru cd Ma duc la Tatdl Meu si nu Ma veti mai vedea; si de judecata,
pentru ca stdpanul acestei lumi a fost judecat”. (Ioan 16, 8-11).

Pacatul lumii consta asadar in a nu recunoaste dumnezeirea lui Hristos. Este un pacat
ce nu va inceta sa se iveasca pana la sfarsitul istoriei, imbracand diferite forme. Paracletul
apare aici in ipostaza de aparator al credintei si de biruitor al spiritului celui rau. Acela, care
are drept misiune sd descopere oamenilor pe Fiul lui Dumnezeu, lucreaza spre anihilarea
oricdrei actiuni ce tinde spre negarea divinitatii Sale si a lucrarii Sale rdscumparatoare. Este o
actiune cu caracter combativ care se va continua de-a lungul intregii istorii. Ea dovedeste ca
acelasi Duh, care mangaie si intareste, arde cu flacari spirituale orice Incercare de razvratire
impotriva lui Dumnezeu si a Fiului Sau. Sfantul Pavel vorbeste de sabia Duhului, care, cu
ajutorul cuvantului lui Dumnezeu, constituie cea mai de seama arma in lupta impotriva. celui
viclean (Efes. 6, 17). Apare aici caracterul intransigent, ostil oricarui compromis, propriu
lucrarii Stantului Duh.

Duhul va invinovati lumea de nedreptate, deoarece ea il va condamna pe lisus pe
nedrept prin imputernicitii ei, care L-au crezut vinovat, in timp ce El, prin moartea Sa, Si-a
recdpatat slava pe care a avut-o de la Tatdl din vesnicie.

In fine, tot Sfantul Duh va vesti inceputul judecitii, cici o datd cu moartea si invierea
lui lisus incepe judecata lumii. De la rastignire se intrd in perioada eshatologica, care se
deschide prin infringerea lui Satana. In ziua intrarii Sale solemne in Ierusalim, Iisus spusese:
“Acum este judecatd acestei lumi. Acum stipanitorul lumii acesteia va fi aruncat afara”. (Ioan
12, 31). Se poate spune, cum afirma Grelot, cd judecatd este coextensiva cu istoria, caci ea
imbratiseaza toata durata istoricd pentru a culmina cu clipa solemna a Parusiei .

Rugéciunea sacerdotald, prin care lisus sfarseste cuvantarea sa de ramas bun, are drept
obiect coborarea Duhului Sfant peste ucenici, care le va conferi darul de a vedea slava Lui, pe
care a avut-o inainte de intemeierea lumii, dupa cum a subliniat Sfantul Chiril al Alexandriei.
La Ghetsimani, unde lisus a dat lupta suprema impotriva fricii pricinuite de apropierea
Patimilor si a mortii, luptd din care a iesit biruitor prin intarirea vointei omenesti, El a fost din
nou asistat de Paraclet. Duhul care vine in ajutor sldbiciunii noastre si care Se roagd pentru
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noi cu suspine negraite (Rom. 8, 26, 27) era cu El si Se ruga ca sa aiba puterea de a infrunta
cumplita incercare. Prezenta Sa aducea o raza de lumina in sufletul tulburat al lui lisus si il
asigura de iubirea Tatélui, Caruia avea sa I Se ofere ca jertfa pentru mantuirea oamenilor.

lisus moare din iubire pentru omul cdzut, dar si pentru a-I arata Tatdlui nemarginita
Sa dragoste, care ia forma desavarsitei ascultari smerenii. Sfantul Duh nu putea sa fie absent,
cand Fiul murea pe cruce spre a indeplini voia Tatilui. In Epistola citre evrei, Sfantul Pavel
spune ca Hristos “prin Duhul cel vesnic S-a adus lui Dumnezeu pe Sine, jertfa fara de
prihand” (Evr. 9, 14). Sfantul Duh a luat deci parte, intr-un mod tainic, la jertfa Fiului. In
lucrarea de totala supunere fata de Parintele ceresc, lisus a fost sustinut de Paraclet.

Bulgakov, insd, vorbeste de chenoza Duhului, care ar fi avut loc in timpul Patimilor,
pentru a nu influenta vointa omeneasca a lui Hristos . Este de presupus ca, desi Paracletul se
gasea alaturi de lisus, 1n clipa jertfei supreme, prezenta Sa a fost resimtitd cu mai putind
intensitate, de catre omul lisus, in timpul acestei dureroase incercari, pentru a ingddui vointei
omenesti sa lupte singurd si sd Invingd. Coborarea Domnului in iad, Indeplinitd inainte de
inviere, a avut drept scop sa faca posibila patrunderea energiilor divine intr-o lume straina de
Dumnezeu si supusa diavolului. Stergadnd prin moartea Sa pe cruce pacatul stramosesc,
Hristos a venit spre a anula starea de lucruri existentd de la caderea lui Adam incoace, potrivit
careia mortii vegetau departe de Dumnezeu si supusi influentelor spiritelor rele.

Domnul face sa patrunda lumina si viata acolo unde domneau “Intunericul, moartea,
singuratatea” . Se umileste coborand pana la temelia creatiei si vesteste celor morti ca legea
pedepsei universale, sub care gemeau neputinciosi, a fost abolitad si ca El intemeiaza un nou
mod de existenta vesnica.

Se poate, credem, afirma cd Sfantul Duh Se gasea alaturi de Hristos in timpul acestei
incercari. Prin suflarea Sa, el a ajutat la sfaramarea portilor iadului si le-a Tmpartasit celor
drepti energiile divine, menite sd-i purifice si sd-i elibereze de sub stapanirea Celui Rau.

Invierea Domnului a avut de asemenea loc la umbra Duhului, care a impiedicat
procesul firesc de putrezire, atata timp cat trupul Sau se mai gasea in mormant, si a contribuit
la transfigurarea trupului firesc in trup spiritualizat chemat sa invingd moartea. De fapt, la
biruinta impotriva mortii au contribuit toate cele trei Persoane divine. Sfantul Petru, in prima
sa cuvantare rostita dupa Pogorarea Duhului Sfant, a spus cda Dumnezeu L-a Inviat pe lisus
(Fap. 2, 24), iar Sfantul Pavel afirma acelasi lucru in Epistola catre romani (10, 9), in timp ce
Sfantul Chiril al Alexandriei scrie ca Sfantul Duh si Cuvantul au daruit trupului lui lisus
puterea de a birui moartea. Energiile Tmpartasite atat de Logos, cat si de Sfantul Duh, au avut

darul sd indumnezeiasca trupul si firea omeneasca a lui Hristos. Prin inviere, Fiul a intrat in
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plenitudinea puterii Sale pnevmatice, primind de la Tatdl darul de a trimite Duhul. Toata
perioada dintre inviere si Cincizecime are, in consecintd, un caracter pnevmatic, fiind
dominatd de asteptarea Duhului.

Inca din seara de Pasti, cand lisus li S-a aritat ucenicilor adunati laolaltd, a suflat

asupra lor si le-a spus: “Luati Duh Sfant carora le veti ierta pacatele, le vor fi iertate si carora
le veti tine vor fi inute”, (Ioan 20, 22, 23). Faptul de a trimite Duhul este semnul cel mai
evident cd Hristos a fost preaslavit. Totusi, nu este incd vorba de coborarea ipostaticd a
Paracletului, care va avea loc dupa cincizeci de zile, ci numai de un dar al Duhului prin eare li
se confera apostolilor sacerdotiul.
Suflarea Domnului 11 pregéteste pe apostoli sa primeascad puternicul vant de la Cincizecime.
Existd o continuitate perfectd intre suflarea din ziua de Pasti si vantul de la Cincizecime.
Trebuie sa ne apropiem de lisus ca sd primim de pe buzele Sale pe Sfantul Duh, pe care El
ni-L Tmpartaseste.

Numai dupa ce Si-a indeplinit chemarea de Mare Preot, oferind ca jertfa propria-I
viata, a fost lisus Tn masurd si instituie noua preotie, a carei origine se afla in darurile
Sfantului Duh. Prin moartea Sa rdscumparatoare, Mantuitorul a instituit o noud alianta si o
noud preotie, dar Biserica, intemeiata pe jertfa Sa, va fi adusa la existentad prin venirea
Duhului. Harul, care se afla la originea Sfintelor Taine si a tuturor darurilor, este impartasit
de Duhul Sfant, a carui misiune consta in comunicarea energiilor divine necreate.

De aceea lisus 1l indeamna pe ucenici sa primeascd darul Sfantului Duh, inainte de a
le conferi preotia, care implica puterea de a ierta pacatele. Pacatul lui Adam a fost iertat
datorita jertfei de pe cruce, dar pentru ca fiecare om sa fie purificat de pacatul stramosesc si
sd se bucure de iertarea propriilor greseli, trebuie sa primeasca personal botezul, iar dupa o
noud cadere botezul pocdintei in Taina povedaniei, prin mijlocirea preotului, consacrat de
Stantul Duh. Ierterea pacatelor se indeplineste astfel prin harul Sfantului Duh. Apare din nou
impreund-lucrarea lui Hristos cu Sfantul Duh, céci, atunci cand Hristos ne iartd, harul trimis
de Duhul Sfant se coboara asupra noastra. Suflarea din ziua de Pasti a constituit preludiul la
intemeierea Bisericii. Apostolii au primit atunci, dupa cum precizeazd Sfantul loan Gurd de
aur, darul preotiei si puterea de a ierta pacatele, nu insa si alte daruri mai deosebite, cum sunt
acela al vindecarii sau al invierii mortilor, care le vor fi conferite la Cincizecime.

Numai dupa inaltare, cand Hristos a revenit cu trupul Sau indumnezeit in sanul Sfintei
Treimi, a primit El puterea de a-L trimite pe Sfantul Duh in persoani. Iniltarea constituie
ultima etapd a preaslavirii lui lisus, indeplinita tot la umbra Duhului, care Se revarsase in

mod plenar asupra naturii Sale umane. La 1néltare, ca si la Inviere au luat parte toate cele trei
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Persoane divine. Tatél, L-a inviat pe Hristos din morti si L-a asezat de-a drepta Sa in cele
ceresti (Efes. 1, 20). Fiul, insa, S-a suit la cer si prin propria Sa putere, caci firea divinad din El
a revarsat energii sfintitoare asupra naturii Sale umane, facand astfel posibild preaslavirea,
care I-a ingaduit intrarea in ceruri.

Prezenta firii omenesti in sanul Sfintei Treimi a insemnat Tmpacarea definitiva dintre om
si Dumnezeu, a carei urmare a fost coborarea Sfantului Duh in lume. Evdokimov socoteste ca
inaltarea Domnului a constituit desavarsita epicleza, adica invocare a Duhului Sfant chemat

sa-1 sfinteasca atat pe om precum si toata creatiunea.
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